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 تعمیر شخصیت میں خودی کا بنیادی کردار

The Role of Self in Personality Development 

 
Abstract: Personality encompasses an individual's mental, physical, and behavioral traits, 

reflecting his internal and external attributes, values, actions, and emotions. While external beauty 

may capture temporary attention, it is one's character that truly defines them. Thoughts and ideas 

play a pivotal role in shaping one's character, with the internal nature, lifestyle, and thinking 

directing the overall personality. Each dimension of personality holds positive and negative values, 

with self-determination and consciousness emphasized by Iqbal for personality development. Life 

revolves around self-realization, understanding the environment, and attaining divine knowledge. 

Self-consciousness serves as the starting point of human life, fostering strength through desire, 

action, and love. Selflessness is essential for overcoming obstacles and achieving personal growth. 

Obedience to God and the Messenger, along with self-control, are highlighted for self-training. 

This leads to the highest level of personality perfection as a divine representation. 

Keywords:  Khudi, Personality, Love, Aims, Time and Space, Struggle, Action Development  

 

ر
 
رد کیہ

 

ر جہت میں دو قدریں ہوتی ہیں۔ مثبت اور منفی۔اقبال ف
 
نے شخصیت کی قدروں  شخصیت مختلف جہتوں کی حامل ہوتی ہے۔شخصیت کی ہ

  ہے۔کی 

 

بخودی’’تعمیر میں خودی کے کردار کو اہم گردای ر ہ ہوا فارسی زی  ن کا لفظ ہے جس کے دو معانی ہیں۔ ای  خود کا شعو‘‘

 

ر، دوسرا خود کا  س  ب ب 

ر الذکر کو شیطانی خودی کہتے ہیں۔ ،احساس

 

ردانی خودی اور موخ

 

 م تکبر ی   غرور ہے۔ اول الذکر کو ب 

 

ر ڈجس کا دوسرا ی
 
ببفاروقی رقم طراز ہیں:اکٹر محمد طاہ

 عبادشیطانی خودی کا نمونہ روزِ اول ابلیس نے پیش کیا تھا۔’’
ٔ
 اس معبود تی  یں ہمہ دعواے

ت

 
 بی کی۔ ر حقیقی او و عبودی

ت

آمر مطلق کے حکم کی سری

 

 

  زات قا ئم کیے اور اس کی ای

ت

 اس نے اپنی اور آدم کی تخلیق میں ام

ث

بنخوت و تکبر کے ی  ع

ت

 

 

 یہی خودیسجدہ کرنے کی توفیق نہ ہونے دی۔ دی نے ا ب خون

 اور

ت
 

 ن میں پیدا ہوتی ہے تو ا بتکبر ورعوی

 

  زات کی وجہ  نگاہ  بدیکھتا ہے  دتی  ہے وہ انے  ہم نسوںں کو حقیر  کیغرور کا پتلا بناان

ت

اور انے  قائم کردہ ام

رائض حیات اور منزلوں  ب 

 

 ن ف

 

  ہے۔ایسا ان

ت

  کے دوسری خودی جسے ب گمراہی  ب دوچار ہو جای
 

  ہے۔ ج

ت

ردانی خودی  ب تعبیر کرتے  دور ہو جای

 

ہم ب 
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 ت اعمال 
ّ
 ن کو خصائص رزیلہ  بمحفوظ رکھتی ہے اور س 

 

ر ب پناہ ہیں، اس کی معرفت ان

 

اا بنا دتی  ہے۔یہ ف

 

اا اور مرد ی   د

 

 د

ٔ

رائض  ب اآہہ کرکے ندہہ

 

د کو ف

 ن کا مقصدِ زندگی ہے اور یہی اسلام کی تعلیم ہے۔کر خلیفۃاللہ فی الارض کا اہل بناتی ہے۔ اس خو

 

بب(۱)‘‘دی کا حصول ان

 کا محور یہی فلسفۂ

ث

رخودی ہے ۔انھو علامہ اقبال کی فکر کے جملہ مباج

ت

  و  ،  ب تنوع  انداز  ب پیش کیا ہےں نے اس ظرییہ کو سلسل  اور تواب
 

ی ر

ت

ماضی ف

رد کی شخصیت  سیی   ہو ۔اقبال ااس تفصیل  ب موضو  بحث بنا کو یجس نے خود ،آتی بعید میں کوئی ایسی انفرادی اجتماعی کاوش ظری نہیں

 

فلسفہ کی روشنی میں ف

ر ہ

 
 
رسوں کے غوروفکر کے ساتھ پروان خ ابہ نہیں تھا جیسا کہ اس کا محرک ۔کی تعمیر چاہتے ہیں۔ اقبال کا فلسفہ خودی ب 

 

اقبال کے ای  خط  ب  کوئی فوری د 

  ہے کہاس امر کا واضح اظہار 

ت

  شرو دوران شخصیت کی تعمیر کے  یورپ کے  قیام  ہوی

 

ر ۱۱   ہو چکے تھے۔فلسفہ کے نقوش ابھری کو لسان العصر ٔٔب۱۱۱۱اکتوب 

 م ای  خطاکبر الہ آی  دی کے 

 

بطراز ہیں:بمیں رقم ی

 ب"
 

 صحیح مسئلہ ہے اور حقیقت میں مذہ

ت

 
 ثنویی کھنے بغیر قوت کے محض فلسفہ ہے۔ یہ نہای

رسوں کے لیے یہی    میں ہوں۔اسی پیچ  ب خیال محرک ہوا۔ میں گزشتہ دس ب 

ت

  (۲‘‘) و ی

 ہیں  ہم فلسفۂباقبال نے شخصیت کی تعمیر میں خودی کو جسے

ت

دراصل اقبال کے فلسفہ خودی ی   پیغام کی ہے۔بدیباہمیتب سببے  ،حیات  ب تعبیر بھی کر سکت

ران کی مختلفتخلیق کا خاص پس منظر ہے۔ قیام یورپ کے زمانے میں انھو ر ں نے لسفے  کا ہراا طالعہ  کیا تھا۔ اب 

 

ار رب
غ

 

ر  
 ادبی اور لسانی یکوں اں اور اد  کا 

ری  دی کا س  ب   کی ابتری ی  لخصوص جنوبی ایشیا میں مسلمانوں کی ب 
 

 ریی بھی ہے جس نے طالعہ  کیا تو اس نتیجے پر پہنچے تھے کہ اسلامی تہذی

ث

 وہ فارسی ا

راد  ۔عملی کو عین حیات کا مقصدسمجھا جانے لگا زندگی کےسر چشمے خشک کردیے۔ اس کے بعد سکون اور بے کرفیوںں میں ھنس افلاطونی لسفے  کی موشگا

 

اف

 گزرنے کے ساتھ ساتھ اس روگ

ت
ت

 فخر سمجھی جانے لگی۔ وق

ث

 و نکبت ی  ع

ت

آہستہ آہستہ پوری قوم  نے  ب خودی اور خودداری کی بو جاتی رہی اور ذل

ر دوسررگ و ریشے  کے

ث

 ریی کا اب

ث

ی کیوں کر ہو سکتا تھا۔ ای  تو فارسی ا

 

ن

ث

ث

ت

ت
س
م

 کر لی۔ پھر اردو اد  بھلا اس  ب 

ت

 
ا یہ کہ یہ لطنت  غلیہ  کے میں سرای

 جو صدیوں کی غلامی میں

ث

 گ بسر کر زوال کے بعد، اس دیس کے عام حالات  کے ی  ع

ت

لیت نے جس کی رگوں میں رچابساتھا،  اس مجہو چکا تھا اور اہمسا اور ی

 توا

 

 شکل اختیار کر لی۔ اقبال نے اس مجہولیت کے خلاف جہاد کیا اور ی

 

رقی لہر دوڑا دی۔بعملبن اورخو ں کی رگوں میںنوبھیای بکی ب 

 ری الطاف حسین حالی اور اکبر الہ قبلاگرچہ اقبال  ب 

ث

 ریی کے ذریعے مسلما اردو کے دو ممتاز ا

ث

ت دلانے اور نوں کو مرعوبی و مایوسی  ب اایٓ  دی اپنی ا

لیکن بقول ڈاکٹر عابد  ، میںان میں خود داری اور خود اعتمادی پیدا کرنے کی کوشش کر چکے تھے۔ حالی پر سوزو پر درد سنجیدہ لہجے میں اور اکبر شریفانہ پیرائے

  حسین:

ررگوں کی ظری ’’

 

 نہ ہنچی۔۔ ای  ان دونوں ب 

ت

  کر یانھوت کی ہ  ی

  

 

ی

ث

خ

ت

ش

 لیکن اس مرض کا س   نہ چان ن ے۔ ں نے یمارر قوم کا مرض تو 

   ب منحرف ہوگئے اور حالی نے یہ کہا
 

ر یعنی مذہ

 

رار دی   کہ وہ انے  مرک

ت

 یہ ف

ث

 کہ وہ اہادِدِ فکر اور اکبر نے مسلمانوں کے تنزل کا ی  ع

 اور گ خ خیال  گ گئے۔ ر د دونوں میں  ب ی ن نے یہ نہیں ایای   کہ آوسعتِ ظری چھوڑ کر تقلید

ت

ر پر 

 

ر  ب منحرف خ

 

 ان کے مرک

قبال کے فلسفیانہ ظرییہ کی ضرورت کی وجہ معلوم کرنے کے لیے اب و صب ا اختیار کر نے ک کی وجہ کیا ی۔ ۔ اسہونے ی   تقلید

  (۳)ی۔ ۔
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راد روحانی تعیش، کاہلی اور بے عملی کا شکار ہوچکے ہیں ۔انھوں نے و ست الوجود کے غیر

 

 کے اف

ت

ّ

اسلامی عقیدہ کو زندگی کا باقبال نے دیکھا کہ مل

بے عملی کے رویے کو ختم کرنے اور سعی وعمل کی  نھیںا حصہ بنا یا ہے جس کے نتیجے میں وہ قوتِ عمل کھو چکے ہیں۔ انھیں اس کا ای  ہی حل ظری آی   کہ

رغیب دی جائے ۔اس لیے کہ شخصیت کی تعمیر اور

ت

 ممکن ہے۔عمل ہی  ب ممکن ہے اور عمل شعورِ ذات اور تعینِ دباستحکامبب

 

رمان فتح ات کے بغیر ی

 

ڈاکٹر ف

بپوری اس حوالے  ب لکھتے ہیں:

ب  کے مروجہ عنوںں میں اتعمالل تکبر و غرور ی   اردو فارسی  خودی کا لفظ اقبال کے پیغام ی   فلسفہ حیات میں’’

 و شکست  ب محفوظ رکھنے کا، حر

ت

راج
 
  کو خ

 

 م ہے احساس کا اپنی ای

 

ردی  ی

 
 

 ئی کو نہیں ہوا۔ خود ہی اقبال کے ب

 

کت  و توای

ر سر پیکار رہنے کا اور ای  دوسرے کو سہارا تلاش کر راتِ فطرت  ب ب 
 
نے کی بجائے اپنی زندگی کی ضامن سمجھنے کا، مظاہ

بخودی’’کہ اقبال کے نقطہ ظری  ب  دنیا آپ پیدا کرنے کا۔ یوں سمجھ لیجیے  زندگی کا آرز، وط  اور اام کی‘‘

ب(۴)‘‘ہے۔بکچھبسبھی

باسرارِ خودی’’اقبال نے انے  پہلے شعری مجموعہ    کی انفراددیباچہ میں اسی حقیقت کی طرف توجہ دلائی ہے کہ لذتِ حیا کے‘‘

 

ی حیثیت اس کے ت ای

بہیں:بلکھتےبوہبہےِبمضمر اثبات، استحکام اور توسیع میں

 ریانہ تخیل محض ای  ذریعہ ہے اس حقیقت کی طرف توجہ دلانے کا کہ لذت حیات ’’

ث

 ’’ا

 

بای کی انفرادی حیثیت اس کے ‘‘

 کہ عام طور پر اردو میں تعمل اثبات، استحکام اور توسیع  ب وابستہ ہے۔ یہ لفظ اس نظم میں ی  معنی اتعمالل نہیں کیا گیا جیسا

باحساسِ نفس’’ہے۔ اس کا مفہوم  محض  بتعین ذات’’ی   ‘‘ بھی اس کا یہی بمیںب‘‘خودیبہے۔ مرکب لفظ بے‘‘

 ہے۔بمفہوم

ریق قلزم و ست دم از خودی 

 

رف

 
 

ب ندب

ب(۱‘‘ب)بببود محال کشیدن میان آ  نفس

بہیں:بلکھتےبمیںبکے دیباچہ‘‘برموزِ بے خودی’’بایسے ہی  

راد میں جلب منفعت وفع مضرت تعین عمل و ذوق حقائق عالیہ احساسبِ’’

 

 کے ریری ن و و و ا ا اس کے نفسبجس طرح حیات اف

 ب’’یگر دسلسل  توسیع و استحکام  ب وابستہ ہے۔ اسی طرح ملل و اقوام کے حیات کا راز بھی اسی احساس ی   ی   لفاظ 

 

بقومی ای کی ‘‘

راد قو

 

ربیت اور استحکام میں مضمر ہے۔ اور حیاتِ ملیہ کا انتہائی کمال یہ ہے کہ اف

ت

ی ن ائٓین مسلم کی ی  ندہی  ب آزادی  محفاظت، ب

 کر تمام قوم کے لیے

 

 کہ انفرادی اعمال کا تبائن و تنا قض م

ت

ای  ت کے  سود مقرر کریں ی

 

ای  قلب مشترک پیدا ہو  د 

ر

 

 ریخ  کی صورت اماد کی صورت میں احساس نفس کا سلسل   قوتِ حافظہ  ب ہے۔ اقوجائے۔اف

ت

میں اس کا سلسل  و استحکام قومی ی

 ریخ حیات ملیہ

ت

جو اس کے مختلف مراحل کے حسیات و بہےبکےبکے لیے بمنزلہ قوت حافظہبکی حفاظت  ب ہے۔گوی   قومی ی

 ’’اعمال کو مربوط کر کے 

 

 (۶‘‘)ہے۔برکھتیبمحفوظ و قا ئم کوکا زمانی سلسل  ‘‘بقومی ای
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 وسیع عنوںں کا لفظ فارسی میں خود پرستی اور نخوت وغیرہ غرور کے لیے تعمل رہا ہے۔ علامہ نے اس کو نہا‘‘بخودی’’

ت

 
ی

 وسیع معنی پہنائے ہیں’’بمیں اتعمالل کیا۔ بقول عبدالشکور احسن:

ت

 
ں نے ذاتِ   ک کے ذریعے انھواقبال نے اس کو نہای

 ن 

 

ب(۷‘‘ب)ہے۔بڈالیبروشنیبکی بے پناہ قوت واستعداد اور اور کائنات  ب اس کے رشتے پران

 (۱) خودی ہے تیغ فساں لا الہ الا اللہ  خودی کا سّر نہاں لا الٰہ الا اللہ

 ہیں۔ انے  آپ کو چان ننا شےدراصل خودی ای  بہت سادہ سی فطری 

ت

، اپنی  س میں رنا،، انے  نفس کی ہے، جسے ہم بآسانی ریفانِ ذات کہہ سکت

 ن کا حق بھی ہے او

 

ری   ہوش ان
 
  ہ

 
ر ذاتی کی پرورش، کردار کی تشکیل و تہذی

 
رقی، شخصیت کی تعمیر، جوہ

ت

رکیہ، اس کی ب

 
ت

رد معرفت، ب

 

 ف

ت

  ی
 

رض بھی۔ ج

 

ر ف

وہ زندگی میں اپنا حصہ نہیں ی   سکتا اور نہ ہی انے  مقصد ور ا  اس پر آشکار نہ ہو، کائنات میں اس کی حیثیت عین ن نہیں ہو تیکی اپنی اہمیت اور قدر و قیمت

ر جتنی آسان ہے درحقیقت اتنی ہی مشکل ہے۔ بسا اوقات حالات وواقعات آدمی کی عقل پر
 
،  پردہ ڈال دتے  ہیںتخلیق کو پورا کر سکتا ہے۔ یہ ی  ت بہ ظاہ

 آلود مماحول کے رسو

 

منتشر کردتی  طبیعت کو  تمنائیں اور آرزوئیں ،اور ھی ض خواہشاتحیات  ہیں۔ ھی ض ضروری  ت ڈالتےکر  ہو رواج آئینۂ قلب کو زن

 ن اپنی حقیقت کو  ہیں

 

 میں ان

ت

 قص بنا دتی  ہیں۔ ایسی حال

 

 ببھولاور شعور کو ی

ت

رجای

ُ

  ہے،  تہے۔ اس کا ضمیر م

ت

آدمی  کھو جاتی ہے۔ بصیرت اور دہ ہو جای

  ہے، ی   تو وہ طرح ای  بے جان، بے روح ہیولے اور پرزے کی 

ت

  اور دوسروں کا آلۂ کار  گ جای

 

طرح پڑا رہتا ہے ی   خود کار مشین کی  کت ساحوادث کا کھلوی

کے لیے  ای  ضر  ہے اور پوری کائنات زندگی پر  جوہے خودی کی یہ موتیہ منزل۔ کوئی  نہ حیات،نہ ارادہ، نہ مقصد ،متحرک رہتا ہے۔ نہ کوئی عزم 

 

ث

بی  ع
ِ
 ری۔ وہ اس  نقصان۔ آدم

 

ہ ارضیخاکی نہ نوری ہے نہ ی

 

ت
غ

 

خ
   

 

 ی

 

 اس کے خونِ جگر میں پنہاحق ی

ت  

 
 ہیں کہ ہے، اس کی ج

ت

 ہم کہہ سکت

ہ

ں ہے۔ محاور 

ردوس بنانے کے لیے تخلیق کیا گیا ہے، اس کے ریوج کی کوئی  س 

 

ب ا نہیں، معراج رسولر  کے سو ندہگیِوہ دنیا کو ف

 

ن
 
ت ث

 

لث

کے نقشِ قدم پر صلى الله عليه وسلمببخاتم ا

بمقولہ ہے: چل کر وہ ستاروں  ب آگے جا سکتا ہے۔ اس تسخیر کائنات کی کلید ریفانِ ذات ہے کہ

 ‘‘جس نے انے  آپ کو چان ن یا انے  ر  کو چان ن یا۔ ’’

ب ر  ر  العالمین ہے اور ختم الرسل

 

ن
 
ت ث

 

لث

اا پرورداہرِ عالم ہےصلى الله عليه وسلمبببحضرت محمد خاتم ا

 

  للعالمین۔ د

ت

مہ
ح
 ن رحمتِ عالم۔ یہ منصب  ر

 

تو ان

ر ملت اور پیش  اعین  ہے جس کو سکتا۔یہ ای  نصب  بغیر نہیں ملنفس کی ہراائیوں میں ڈوبےساتھ بلند آفاق کی وسعتوں کے ساتھ 
 
رد، ہ

 

ر ف
 
ظری رکھ کر ہ

 پیدا کنار منزلوں کے

 

 ارتقا کی ی

ت

 

 

 ن

 

 ہے: رواں دواں رہتیبخاطرب حصول کیپوری ان

 (۱) نہ  س اس کے پیچھے نہ  س سامنے  ازل اس کے پیچھے، ابد سامنے

 ریخی حقیقت ہے جس کو ظریانداز کر ہے بلکہ  یہ خیالی فلسفہ نہیں

ت

رد اور ملت دونوں کےیہ ی

 

  ف

 

بلیے نقصان دہ ہے۔ ی

رد خود کو سنبھال سکتا ہے اور نہ ہی کوئی

 

 ندہہ رہ سکتا ہے اس کے بغیر نہ تو کوئی ف

ت

ب۔سماج زندہ و ی

بلکھتے ہیں:ڈاکٹر عبدالمغنی ب

ر پیچھے ہٹے گی۔ پیش قدمی بقا ہے اور پس ’’

 

رھے گی وہ ی  لآخ

 

ماندگی فنا۔ دنیا میں بقا و فنا کے  جو شخص اور جو قوم زندگی کے راستے میں آگے نہیں ب 

 ہے ی   بے عملی کا جہنم

ت  

 
رزخ نہیں، ی   تو عمل کی ج ۔ اس ، جو محنت کی تعمیر میں معاون ہے۔تی ہے۔ عمل ح سے  ب خودی کی حقیقی پرورش ہودرمیان کوئی ب 
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 حل ہے۔ صحیح شعورِ ذات کے
ِ  
 قاب

 

  ہے اور ایغو کا چکر ای  مغالطہ۔ لاشعور کا معمہ بھی ی
 

ی ر

 

رہ ای  ف
 
 کا مظاہ

ت

 

 

 ن

 

رخلاف صرف ای  ساتھ تعمیری کے ب 

 (۱۰)ب‘‘سرگرمی ہی خودی کا اصلی مطمعِ ظری ہے۔

ردی  کائنات عالم کا ذرہ ذر

 
 

 احساس خود ہاقبال کے ب

ت

 ر ہے حتی کہ ننھا منا بچہ ی

ث

ہ  خود شناسی میں سرا

 

ت

ث

س

 

ش
بوق ذی میں ڈوی   

ت
 

 جو میں سرگرم ج

 ن 

 

  ہے لیکن ان

ت

  میں ٹک ک کر خود  ب گانہنہ ہو چکا ہے۔نیرظری آی
 

ی ر

 

 عالم کے ف

 

  کہن
 

ی ز ج

لہ

ندگی خودی کا احساس کرنے، ماحول کو جاننے اور معرفت ا

ری دو کے حصول 

 

 م ہے ۔آخ

 

 باولین  گبمقصدبذاتشعور احساس نفس اور کے لیےکے حصول کا  کا ی

ت

لیکن مشرق و مغر  اس راز  ب بے خبر ۔ہےبجای

ر بنا

 

و م و یا ہے جو ان کو راہِ را ہیں۔ اسی بے خبری کی وجہ  ب اُنھوں نے ایسی اشیا کو اپنی توجیہات کا مرک
عل
کا تی ہیں۔ خودی کے بغیر تمام دنیاوی 

 

 ھ 
ب

  ب 

ت

 

 :فنون بے فائدہ اور بے کار ہیں

ر فلک مثل شرر تیری نمود  کون سمجھائے تجھے کیا ہیں مقاماتِ وجود اے کہ ہے زب 

رب
 
 لے و سرود  گر ہنر میں نہیں تعمیرِ خودی کا جوہ

 

 ریی و ی

ث

 وائے صورت گری و ا

ر درس نبودن ندہندمکتب 

 

 
ب(۱۱) بودن، آموز کہ ہم ی  شی و ہم خواہی بود  و میکدہ خ

رد کو اسرارِ خودی  ب دور کر دی   ہے

 

  و تمدن نے ف
 

  کے حقیقت یہ ہے کہ ،افسوس موجودہ تہذی
 

 خود شناسی ہی شخصیت کو ستحکم ج

 بناتی ہے۔ یہی وجہ ہے کے اسلام ریفان خودی کی تعلیم دیتا ہے۔ لمکرکے اقوام عا
 

رف خودی کے سامنے ساری عا کی قیادت کرنے کے قاب

 روں پر

ث

ر شے اس کے تصرف میں آ جاتی ہے اور اس کے اا
 
  ہے۔ کائنات کی ہ

ت

 عمل پیرا دھائئی دتی  دنیا جھکتی ہے۔ وہ بے پناہ قوتوں کا حامل ہوی

ر فا
 
قلب  کر سکتا ہے۔ مکان و لا مکا’’روقی ہے اور بقول طاہ

 

ب(۱۲‘‘)جگہ اسی کا ڈنکا بجتا ہے۔ ں   بوہ ای  چشمِ زدن میں زمانہ کو م 

 بع ہو جاتے ہیں: 

ت

 لیل و نہار    اس کے حکم کے ی

ِ دین مصطفی ر

 

بصلى الله عليه وسلمبرم

ت

 سب
ث چ 
ب  دانی کہ 

ت

ی ا 

ہ

ث

خ

 

ہ ث

 

ث

ان خویش را ا  (۱۳)  فاش دی 

اائی تعمیر خودی میں ہے   بے ذوقِ نمود زندگی موت

 

 د

ب

ت

 
 زورِ خودی  ب رائی   رائی زورِ خودی  ب پری

ت

 
 (۱۴)  پری

 جس ندہ

ٔ

راق  حق بیں کی خودی ہو گئی بیدارہ رندہ و ب   (۱۱)  شمشیر کی مانند ہے ب 

  ممکن  تیہو آ جاتی ہے جس کی سر س موت  ب ماوراوہ زندگی میسر کو عارف خودی یہ امر بھی پیشِ ظری رہے کہ 

 

ہے اور موت کا اس کو فنا کری

 :نہیں

طر 
 
ے صدف، ق ی ہ 

 
دگان  زن 

 
ودی ہ

 
ے خ ی ساں ہ 

ا  وہ  ن  کی  طرے  کہ   صدف 
 
و ق کر   کو   خ  ہ   گہر   سکے ن 

و  گر  ہ 
ود ن 

 
ود و  اگر خ

 
ود گر    خ

 
ر   و خ ودی  گی 

 
ہ سکے  خ ھی مر ن  و موت سے ب 

 
کہ ت ے  ھی ممکن ہ   (۱۶) ن ہ ب 

 ی ن

 

رقی تجلی کی طرح اچای اا کے ذریعے معرفتِ خودی چند لمحوں میں حاصل ہو جانے والی چیز نہیں۔ گو ھی ض ھی ض یہ ریفان ای  ب 

 

 مردِ ی   د

  لیے بھی اسبا  کا  طاری ہو سکتا ہے لیکن ایسے حالات ھی ض کبھار ہی پیدا ہوتے ہیں۔ عام طور پر یہ کیفیت کوشش کے بعد ملتی ہے ر د اس کے

 

ی  جا ہوی

اوہد  اور قوت کے حصول کولیےکے استحکام اور بقا کے  شخصیتضروری ہے۔ یہی وجہ ہے کہ    اقبال حرکت  و عمل د 

ت

رار دتے  ہیں کہ اس کی بدول

ت

 لازم ف
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بوا نمودن خویش’’ ور یہ خود اظہاری ی  کا اظہار کرتی ہے ابخودی انے  مقصد میں حائل ہونے والی قوتوں پر غلبہ حاصل کرتی ہے اور اپنی قوتوں  ب ‘‘

ے کار پر زور دتے  ہیں۔ حکیم احمداقبال اپنی صلاحیتوں  ب اشٓنا  اطمینان حاصل کرتی ہے۔
ٔ
رو  شجا  لکھتے ہیں: ہونے اور انھیں ب 

جو شخص اپنی  جو شخص اپنی استعداد ہی  ب واقف نہیں، وہ اپنی خودی کے مقام کا تعین نہیں کر سکتا اور’’

ا۔ عمل ہی  ب تعین  ب قاصر ہو، اس کی جستجو ای  تہمت ہے اور اس کا مدعا ای  افترخودی کے مقام کی 

 ہے اور اسی زندگی کی تشکیل ہوتی ہے، عمل میں زندگی کا اظہار ہے۔ ر د عمل قویہ کی استعداد پر منحصر

 م  ب‘‘بخودی’’استعداد کی تعیین، تعیین ذات ہے جس کو اقبال نے 

 

 (۱۷‘‘ب)موسوم کیا۔ کے ی

ر شخص کو چایے  کہ وہ اپنی صلاحیتوں کو چان نے گو
 
د زندگی جانے۔ خودی کا طلب  یہ نہیں کہ اپنی استعداد کو بیدار کرے اور عمل کو مقصو ،ی   ہ

ر اور اس کی قوت حصول  ب ی  
 
ر کا اہل سمجھ کر اس مدعا کے حصول کی کوشش کرے جو اس کی دسترس  ب ی  ہ ری تقدب 

 

 ن خود کو ب 

 

ردان

 

ر ہو۔ ف

ت

پر لازم ہے  لاب

  رہے

ت

اوہد  کری  میں لکھتے ہیں:‘ب‘شذرات’’باقبالم کے لیے لازم ہے۔کی یہ شخصیت کے بقا اور استحکاکہ وہ مسلسل د 

رار دینا چایے  اور انے  تمام’’

ت

اا اسی کو خیر مطلق ف

 

ہ
رین سرمایہ ہے۔ ل

ت

ر ب

 

 ن کا عزب 

 

اعمال کی قدر و  شخصیت ان

 ار رھے  اور خو  ہے وہ جو شخصیت کے احساس کو بید قیمت کو اُسی معیار پر پرکھنا چایے ۔

 

 خو  وہ ہے جو ی

ر ختم کر دینے کی طرف مائل ہو۔ اگر ہم وہ طرزِ زندگی اختیار کریں

 

جس  ب  شخصیت کو دی  نے اور ی  لاخٓ

 پہنچے تو دراصل ہم موت کے خلاف نبرد آزما ہیں۔ پس شخصیت کی بقا

ت

 
 رے انے  اختیار  شخصیت کو تقوی

 
ہ

اوہد  ضروری ہے۔میں ہے  (۱۱‘‘)۔ اس کے حصول کے لیے د 

ردی  فلسفہ 

 
 

بخودی’’اقبال نے شذرات میں جگہ جگہ قوت کا ذکر کیا ہے جو اس امر کا غماز ہے کہ اقبال کے ب کا اولین محرک حصولِ قوت کی ‘‘

رغیب ہے۔زمان و مکان خودی کی ہمہ 

ت

را وجو جہتب

 

 
۔ زمان و مکان خودی کے اظہارِ قوت کی د میں آئےقوت کے آئینہ دار ہیں۔ خودی خود شکن بنی تو اخ

  کہ ضعفِ خودی ۔جولان اہہ ہیں۔ خودی قوت کی مدد  ب قطرے کو ہرا بنا ڈالتی ہے
 

  ب محروم کر دتی  ہے اور وہ بقا کے لیے ساغر کا ارغوانی کو پیکر مئے ج

ر کے دوش  کر حراا کا روپ اختیار کر یتاسہارا تلاش کرنے لگتی ہے۔ پہاڑ اگر خودی  ب رفل ہو جائے تو وہ منتشر ہو   کہ موج اپنا حفظ  کر کے حر  و ب 
 

 ہے ج

  جانتی ہے۔

 

 حر  پر سوار ہو کر حکمرانی کری

ب چون حیات عالم از زور خود پست

ت

 سب
گث
 (۱۱)  پس بقدر استواری زند

  میں زاقبال نے زندگی کی قدر و قیمت کا تعین قوت کی نسبت  ب کرتے ہوئے قوت کو خودی کا لا
 

رار دے کر فلسفۂ قوت اور مذہ

ت

می خاصہ ف

دی کی حیات کے لیے ای  خاص ارتباط جنم دی   ہے۔ اقبال نے خودی اور قوت کے آپس کے تعلق کا واضح انداز میں ذکر کرنے کے بعد تخلیق مقاصد کو خو

رار دی   ہے۔

ت

 لازمی ف

ب

ت
 

بجو رنا، اور یکے بعد دیگرے آرزوبشہیدِ ج
ٔ
  ہے۔ تخلیقو

 

 مقاصد حقیقت میں شعور ں کو جنم دتے  رنا، گوی   مسلسل مقاصد کی تخلیق کری

 ندہہ بنا دتی  ہے۔تخلیق مقاصد کی شعا

ت

 ندہگی بخشتا ہے اور محبت اس کو ی  ئندہ و ی

ت

 ن کاسینہ روشن رکھتی ہیں۔ ذات ی   خودی کا نور ہے۔ یہ نور زندگی کو ی

 

عیں ان

ر آوری تیسری آرزو کی تخلیق کا س  باقبال طلب کی شدت پر زور د   گ جائے اور ہتر   ب ہتر  کی تے  ہیں کہ ای  تمنا کی تکمیل، پھر دوسری آرزو کی ب 
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اے۔ ایسے جہاں جو ظریوں  ب پوشیدہ ہیں

  

رھ کر نئے نئے جہاں ڈھوی

 

لیکن خودی کا  تلاش ۔پھر یہ طلب ذوق اور شوق آرزو دنیائے آ  و گل  ب آگے ب 

ر سعی و عمل

 

  ب ان کو ی   یتا ہے۔ مساف

ھڑکنیں سوز آرزو ہی  ب قائم ہیں۔ ۔ دل کی دئےہے۔ آرزو نہ ہو تو یہ مشت خاک حرارت  ب محروم ہو جا س  بتخلیق کا ہی آرزو کی شدت 

 ی۔  تو اس نے آنکھ کی شکل اختیا

ث

ش

ل

 

چ

اار کی مسلسل   رے اندر لذت دی 
 
ر کر کے سکین  ی  ئی۔ بک اسی  ب خودی میں ہنگامہ آرائی کا سلیقہ جنم یتا ہے۔ ہ

بمیں شوخی رفتار کی آرزو انگڑائیاں لے رہی ی۔ ، وہ اس کے ی  
ٔ
   تھا تو اس بے ں کی صورت میں جلوہ گر ہوئی۔ بلبل کا سینہ نغموو

ت

ں کے اظہار کے لیے بے ی

 بی اور اضطرا  نے منقار کی شکل ی  ئی۔ غرض کہ زندگی کی اٹھان اور ی  نکپن کا راز لذت آرزو میں

ت

 و بو کی روح ہے۔  مضمربی

 

ہے اور آرزو ہی جہان رن

 م ہیں جس نے اپنی قوت اظہار کی مدد  ب دل کی دنیا  ب

 

 کل  کر ای  قوموں کی زندگی، ان کے آئین و رسوم، ان کے علم و حکمت یہ    اس آرزو کا ی

 را شعور و فہم
 
 را فکر و تخیل، ہ

 
 را مادی پیکر، ہ

 
رتیب دیے  یہ    وہ آلات ہیں جو زندگی مجسم شکل اختیار کر لی ہے۔ ہ

ت

نے عالم پیکار میں انے  دفا  کے لیے ب

 ن زندگی’’اور ‘‘بپیش خیزان حیات’’ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ علامہ نے علم و فن کو 

 

 م  ب ی  د کیا ہے‘‘براز دای

 

 ر  کے ی

ث

اور انے  مخاطب کو ذوق آرزو  ب سرا

 ہے۔ شیدہزو ہی کی تخلیق میں پوہونے کی تلقین کی ہے۔ زندگی کا راز مقصد و آر

  ہے کہ

ت

  رہے۔یہ اس طرح ہوی

ت

 کری

 

 
 ن غیر خود یعنی انے  طبعی ماحول  ب مسلسل ج

 

وہ ہمیشہ انے  لیے  آرزو کو ی  نے کی صورت یہ ہے کہ ان

  ہے اور انھیں حاصل کرنے کی سعی میں سرگرم رہتا ہے۔ اس میں ا ب انے  ماحول میں 

ت

 ، اپنی راہ  ب رکاوں ں کو تصرنئے نئے مقاصد عین ن کری

 

ف کری

ر تیز ہوتی رہتی ہیں اور اس کے راب    ہے۔ اس طرح اس کی ذہنی اور عملی قوتیں ب 

ت

  پڑی

 

  اور مشکلات کا مقابلہ کر کے ان پر رل  آی

 

 میں خودی کی دور کری

 

 ین 

 خودی کو دم بھر چین نہیں
ِ
روز زی  دہ مشتعل ہوتی جاتی ہے۔یہ سوزِ آرزو طال  ر مقصد  نے ک دیتا۔ ای  مقصد کےآگ روز ب 

ت

 حاصل ہوتے ہی وہ ای  بلند ب

راری اور بے چینی، اس سعیِ

ت

  ہے۔ اس بے ف

ت

رھتا چلا جای

 

 م  کے حصول کی کوشش کرنے لگتا ہے اور اسی طرح راہِ طلب میں آگے ب 

 

پیہم اور ہد ِ مسلسل کا ی

 نی کے

 

ب(۲۰) لیے موت ہے۔زندگی ہے۔ سکون خواہ بہشت کا سکون ہی کیوں نہ ہو، روحِ ان

 ن کے ہد  و عمل کے لیے

 

 ری کی چشمِ تخیل ان

ث

رقی اس عالمِ زمان و مکان کی تسخیر پر ختم نہیں ہوتیں۔ ا

ت

 اس کے ماورا نئے نئے خودی کی منازلِ ب

ی ہے۔

ت

ھن
ی ک

 میدان د

ر یہ تیرا نشیمن نہیں  خودی کی یہ ہے منزل اولیں

 

 مساف

ری آگ اس خاک داں  ب نہیں

ت

  ہے تو جہاں  ب نہیںجہاں تجھ  ب  ب

رھے جا یہ کوہِ گراں توڑ کر

 

 طلسمِ زمان و مکاں توڑ کر  ب 

 کہ خالی نہیں ہے ضمیرِ وجود  جہاں اور بھی ہیں ابھی بے نمود

ر اک منتظر تیری یلغار کا
 
ری شوخی فکر و کردار کا  ہ

ت

 (۲۱)   ب

 و بو پر

 

 نہ کر عالمِ رن

ت

 چمن اور بھی آشیاں اور بھی ہیں  قناع

 ہیں ہے پرواز ہے کام تیراتو 

ث

رے سامنے آسماں اور بھی ہیں  ا

ت

 ب

  میں الجھ کر نہ رہ جا

ث

 (۲۲)  کہ تیرے زمان و مکاں اور بھی ہیں  اسی روز و  

 



ء۳۲۰۲جنوری جون،۱، شمارہ ۲جلد   
 

 (ششماہی)عود تِحقیق 

 

66 
 

 ن مسلسل عمل  ب ا

 

ر کے راز کھولتا ہے اور ان رآن خیال کی بجائے عمل پر زور دیتا ہے کیوں کہ عمل ی   جوشِ کردار تقدب 

ت

 کر س کائنات کو مسخرف

 سکتا ہے۔ اقبال نے بھی عمل کی اہمیت کو مختلف طریقوں  ب بیان کیا ہے۔

 ز

ت

 وی

 

ر جہانِ رن ر کے راز  راز ہے راز ہے تقدب   جوشِ کردار  ب کھل جاتے ہیں تقدب 

 کوہِ الوند ہو جس کی حرارت  ب گداز  جوشِ کردار  ب شمشیرِ سکندر کا طلو 

رازسیل  جوشِ کردار  ب تیمور کا سیلِ ہمہ گیر

 

  کے سامنے کیا شے ہے یب ا اور ف

اا کی تکبیر

 

اا کی آواز   صفِ جنگاہ میں مردانِ د

 

 (۲۳) جوش کردار  ب بنتی ہے د

ردی  بے عملی کی زندگی خودی کے حق میں موت کا حکم رکھتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ اُنھوں نے ان تمام ظرییو

 
 

ں اور فلسفہ ہائے اقبال کے ب

 کی ہے جو 

ت

رزندگی کی مذم

 

رغیب دتے  ہیں۔خودی کی سعی پیہم اور ارتقا کے دوران ای  چیز جو ا ب آگے ب 

ت

 ہنے میں بہت اہم کردار ادا کرتی بے عملی کی ب

 ہوتی ہے

ت

 
 ی

ث

را محرک ی

 

 م دی   ہے۔ ارتقائے خودی میں عشق ی   آرزو     ب ب 

 

۔ اگر آرزو نہ ہو تو ہے ا ب اقبال نے ھی ض آرزو کہا ہے اور ھی ض عشق کا ی

 وجود میں نہیں آ سکتا۔عمل 

 تصورات  عقل و دل و نگاہ کا مرشدِ اولین ہے عشق

ٔ

 کدہ

ت

 
 (۲۴) عشق نہ ہو تو شر  و دین ی

 

 

  شدت اختیار کرتی ہے تو ہم اس کو عشق کا ی
 

ر ہے۔ عشق بغیر آرزو کے وجود میں آ ہی نہیں سکتا۔ آرزو ج

 

 
م دتے  ہیں اور یہ آرزو محبت کا خ

 و ہی کرتی ہے۔اقبال نے عشق کے کئی مدارج اور کئی مقامات بیان کیے ہیں:عشق کی نوعیت کا تعین آرز

 ہہِ حرم، عشق امیرِ جنود
راروں مقام   عشق فقن

 

 
 (۲۱) عشق ہے ا گ السبیل، اس کے ہ

  ہے اور کہیں فنونِ لطیفہ کی

ت

 میں اپنی جھلک دھائی

 

  ہے اور کہیں جلالی رن

ت

  ہے۔بچنانچہ کہیں عشق جمالی صورت اختیار کری

ت
 

 
 ب

ث

 تخلیق کا ی  ع

ق
ی    کی     عش 

 
ے سے  مست کر     ہ  ی  اک   گل    پ  ی  اپ  کاس الکرام  ن  ے   ق ہ 

ام، عش  ے خ 
 
ے صہی ائ ق ہ 

 عش 

ق
راب   کے       عش 

 
مہ     سے     مض

 
غ
 
ار   ن ات   ن  ق  حی 

ق  سے      عش 
ات، عش  ور  حی 

 
ار   سے   ت ات  ن   حی 

ا حرف و صوت و ن  گ ہ 
ی  گ، ح  ت و سی 

ش 
 
ا خ و ن  گ ہ 

    رن 
 
زہ عج 

ن م
 
ے    کی    ف ون      ہ 

 
گر  خ مود      سے     خ 

 
ن

 

بقطر

ٔ

      کو    سل  ،  جگر  خونبِ بہ

ت

 (۲۶)ببب ، سوز و سرور و سرودصداخونِ جگر  ب   دل    ہے   بنای

 تمام      ب   ہیں  نقش 

 

 (۲۷) نغمہ ہے سودائے خام خونِ جگر کے بغیر  بغیر  ب کے  خونِ جگر   ی

راموشی اور از خود رفتگی 

 

دیتا ہے۔ ای  لافانی نصب  درسداری کا ہے ر د پختہ کاروں کو خود شناسی اور خود کا سبق دیتاخام کاروں کو عشق خود ف

 ن کی خودی کی تکمیل کر کے ا ب بھی لازوال بنا دتی  ہے۔

 

 اعین  کی محبت فانی ان

روغ

 

 ف
ِ
اا کا عمل، عشق  ب ح ج 

 

 حیات، موت ہے اس پر حرامعشق  ب اصلِ   مردِ د

 عشق خود ای  سیل ہے سیل کو یتا ہے تھام  تند و سبک سیر ہے گرچہ زمانے کی رو

 م  عشق کی تقویم میں عصرِ رواں کے سوا

 

 (۲۱) اور زمانے بھی ہیں  ک کا نہیں کوئی ی

ب

ت

  خودی کو استحکام بخشتا ہے، اسی طرح مال و دول

 

 کے لیے ی ن مردِ کامل کےسامنے سر نیاز جھکای

ت

 
اور جاہ و مرتبہ کے  جس طرح طلب و ہدای

 م نہیں

 

 دار  کہ لس لیے اقتدار کی طلب خودی کو کمزور کرتی ہے۔ فقر و استغنا خودی کی بنیادی شرائط میں  ب ہے۔ سوال اور گدائی صرف اسی کا ی

 

و ی
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 ن خود محنت و مشقت کرکے نہ کمائے بلکہ دو

 

ر وہ طریقہ جس میں ان
 
 اکٹھی کرنے کا ہ

ت

 مند کا طفیلی  گ جائے بلکہ دول

ت

  دول

ت

سروں کی محنت  ب فائدہ اٹھای

  ہے، سو

ت

 کہ وہ حکمران بھی جو غریبوں کی کمائی پر  زندگی گزاری

ت

ببال اور در یو زہ گری کا مجرم ہے۔رہے، اقبال ا ب بھی گداگری ہی سمجھتے ہیں۔ یہاں ی

  کہ سوال شخصیتتخلیقِ مقصد اور 
 

ا ہے۔  مسلک عشق شخصیت کو استحکام اور دوام بخشتے ہیں، ج

 

ا تواں کرن

 

 ن کیکو کمزور اور ن

 

 سوال ان

  ہے۔

ت

 بلند فکر کو چھینتا ہےاور اس کی رفیع سوچ کو تبدل کرکے خودی کی نفی پر اکسای

 اقوام رل  کے اخلاق کو کمزور بناتی خودی کی نفی کا فلسفہ مغلو  قوموں کی ایجاد ہے۔ وہ یہ مسلک اختیار کر کے چپکے چپکےاقبال کا خیال ہے کہ 

رھ جاتی ہے۔

 

نفی خودی کا فلسفہ اپنانے  ب  ہیں۔ کمزور اپنی ذات کے حفظ  کے لیے حیلہ جوئی  ب کام یتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ غلامی میں قوت ریبیر بہت ب 

  ہے۔ قوت  بد

ت

 نہیں رہتا۔ عزم و استقلال رخصت ہو جاتے ہیں اور اقتدار و اعتبار ختم ہو جای
 

محرومی خوف جان اور  ل تقاضائے عمل کی تکمیل کے قاب

 م  ب ی  د کرنے لگتی ہیں۔ نفی

 

  کے ی
 

سلسلے میں علامہ کا   خودی کےپستی ت کا س   بنتی ہے اور پھر رو بہ زوال قومیں جسمانی اور روحانی تنزل کو تہذی

رار دتے  ہیں۔ علا ۳۴۷ظرییہ ہے کہ مسلم اقوام کے مسلک تصوف اور ادبیات پر افلاطون )

ت

ردار ف ر ہے جسے وہ نفی خودی کا حامل و علم ب 

ث

مہ کو ق۔م( کا ہراا اب

  ب محر

ت
ت

 رے تخیلات پر حاوی ہے، حالاں کہ اس کے افکار قوت عمل اور طاق
 
ومی کا سبق دتے  ہیں۔ افلاطون کی ظری شکوہ ہے کہ افلاطون آج بھی ہ

 ستی  اور ستی  کو میں تو زندگی کا راز موت میں پوشیدہ ہے، اور عالم اسبا  محض ای  افسانہ ہے۔ ذوق عمل  ب محروم ہونے کی وجہ  ب اس نے نیستی کو

رار دی   ہے۔ 

ت

ب(۲۱)نیستی ف

 

ُ   ب 

 

  ی  ی

 

 ی

ت

رات نے کر زندہ حقیقتوں کو ظری بقول اقبال اس کے فلسفہ نے محض خوا  و سرا  کا ی

ث

انداز کر دی  ۔ اس کے دور رس اب

ر ڈالا اور انھیں

ث

رہ قوموں پر ہراا تخریبی اب

ث

  ذوق کردار  ب محروم کر دی  :متاب

ب

ت

  زندگی در مردن ا 

ت

ب  گفت سر ی

ت

 (۳۰)ببببببببببب شمع را صدا جلوہ از افسردن ا 

 بود  فکر افلاطون زی  ن را سود گفت

 

 (۳۱) گفت حکمتِ اور بود ی

  ہے اور سوال اس کے لیے موت کا پیغام ہے۔ تخلیق 

ت

بمقاصد اور عشق  ب شخصیت کو اثباط اور استحکام حاصل ہوی

ردی  خودی کی استواری کے لیے عشق اور آرزو لازمی ہیں

 
 

 کی بحث  ب یہ ی  ت ی  لکل واضح ہو گئی ہے کہ اقبال کے ب

ت

۔ عشق خودی کی ا  ی

ہی ںماہیت ہے کہ خودی انے  

 

ب
  

 

ردی  پیغمبروں کا کام بھی خودی کو عجز میں تبدیل کری

 
 

بررہا بلکہ رسولِ مقبول ارتقا  ب عشق ہے۔ اقبال کے ب کی صلى الله عليه وسلم

 کہ کائنات

ت

 رہا ہے، ی

 

ربیت کری

ت

میں عشق کے ذریعہ ای   طرح ررِ حرا میں اپنی خودی کو استوار کرنے کے بعد تعلیم اور محبت کے ذریعہ عوام کی خودی کی ب

ربیت اور اس کی استواری کے تین مراحلوسیع قلبی

ت

ردی  خودی کی ب

 
 

 ہیں:  تعلق پیدا ہو کر خودی کی و ست قائم ہو ے۔ اقبال کے ب

  ہے جو

ت

  کا پہلا مرحلہ ہے۔ اس میں خودی کو اسی قانونِ حیات کی ی  ندہی کا عادی بنای   جای
 

  اور تہذی
 

 دی

ت

ی خودی کی ی

ہہ ل

ِ ا

ت

 خاقِ عالم نے اطاع

ااوند تعالیہ کے اختیارات کے طالبق بناتیاپنی مخلوقا

 

رمای   ہے۔ اسی مرحلہ میں خودی انے  اختیارات کو د

 

  ت کے لیے مقرر ف

 

رق م

 

 کہ جبر و اختیار کا ف

ت

ہے ی

  ہے اور خود ہی انے  آپ کو اللہ تعالیہ کی منشا کے طالبق ڈ ہل کر زی  دہ قو

ت

  ب اختیار قوی ہو جای

ت

ر ہے کہ آئین کی اطاع
 
  محسوس کرتی  یجائے۔ ظاہ

 

اور توای

 ہے۔

 بع کر لیتی ہے اور ا

ت

  انے  آپ کو اللہ تعالیہ کے احکام کے ی
 

ربیت کا دوسرا مرحلہ ہے ۔ خودی ج

ت

نے  اختیارات کو اللہ تعالیہ ضبطِ نفس خودی کی ب

 ئی تو ضرور پیدا ہو جاتی ہے لیکن

 

ر نہیں ہو  کے اختیارات کے طالبق بنا لیتی ہے تو اس کے اندر ای  قوت اور توای وہ نفسانی خواہشات ابھی پوری طرح زب 

 بھی خودی کو بے راہ کر تی ہیں۔ خصوح ہ غیر اللہ  ب محبت اور خوف

ت
ت

 کی سرکشی کی کوئی  س نہیں ہے اور اس کی دِق

 

ن
 
ی

ای  ت تو اسی قدر قوی  چ کی ں

 

کے د 
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ب ہوتے ہیں کہ ی ن لمحہ بھی مضبوط  ب مضبوط خودی پر منہ زور سیلا  کی طرح ں ٹ

ت

 رھتے  ہیں۔ اسی لیے اسی مرحلہ میں ان نفسانی پڑنے کی صلاج 

ای  ت اسی طرح خودی کے قابو میں آ جائیں کہ ان کی سرکشی ختم

 

 کہ یہ د 

ت

  ہے ی

ت

ای  ت کو منضبط کرنے پر دھیان دی   جای

 

 ہو جائے اور ان  ب خواہشات اور د 

 تعمیری کام یا جا ے۔

  ہے جسے ا ان دونوں مراحل کو خیر و خوبی کے ساتھ 

ت

 کا اوجِ کمال سمجھا جا سکتا طے کرنے کے بعد خودی کو وہ مرتبہ اور درجہ حاصل ہو جای

ت

 

 

 ن

 

ن

 ہے۔ اسی مقام کے ی  رے میں اقبال نے کہا ہے  

ر  ب پہلے ر تقدب 
 
اا ندہے  ب خود پوچھے ایا تیری رضا کیا ہے  خودی کو کر بلند اتنا کہ ہ

 

 (۳۲) د

ا

 

 میں گم ہو کر د

ت

 
َبگوی   عبودی  ِ

ا ی 
ْ
و 
قُ
ّ
ِ لَ

 

خ
ُ

ت

ب

ی ہے۔ ی   دوسرے الفاظ میں 

ہہ ل

ِ ا

ت

 
رق کو ختم کر دینا نیای

 

 کا  اق اق بخشتے ہوئے ا اور ندہے کے ف

ہ
ّ
 قِ الہ

َ

ْ

 

خْل

  ہے اور 

ت

اا  ب ہم کنار ہوی

 

  ہے۔ اسی مقام پر پہنچ کر ندہہ د

ت

ی کہلای

ہہ ل

ِ ا

ت

 
ت ہ کا انے  آپ میں پیدا کر لینا نیای

ہ  ل
اائی صفات اس  کائناتسخیرِاخلاق و صفاتِ ا

 

ت کی د

 

 

رین نصب اعین  ہے اور اسی کو حاصل کر کے ان

ت

  ارتقائے خودی کا بلند ب

 

ن خلیفۃ اللہ کے حقیقی کے اندر پیدا ہو جاتی ہیں۔ یہی وہ درجہ ہے جسے حاصل کری

رار ہا سال  ب سرگرم سعی ہے اور اسی کے انتظا

 

 
 نی ہ

 

  ہے اور اسی کی تلاش میں نوِ  ان

ت

ر ہوی

 
 

رار ہے۔منصب پر فاب

ت

 ر میں کائنات جانے کب  ب بے ف

 امکاں بیا  اے سوارِ اشہب دوراں بیا

 

ائ روغ دی 

 

 اے ف

اہ ہا آی  د شو   رونق ہنگامۂ ایجاد شو  در سوادِ دی 

رر  و تو حاصلی

 

 ں م

 

 کاروانِ زندگی را منزلی  نوِ  ان

  پیر

 

 ئ

 

ر ی فلک و ب 
ط
 (۳۳) از جبین شرمسارِ ما بگیر  سجدہ ہائے 

 ریخ میں

ت

 ن  اپنی ی

 

ا دور کا ان ای  شخصیت کو ستحکم کرکے سر بلند ہو کر جی سکتا ہے۔ اقبال  مثبت اور ستحکم خودی کی امثال موجود ہیں  ک کی پیروی کر کے د 

م السلام

 ھ
علن

 

ٔ

  
 

 

 نی خودی کے ستحکم عملی نمونے پیش کیے ہیں۔ انھوں نے اب

 

روں میں ان  ا ای  ں کیا ہے اور بنی  سیرتوں کی مختلف جہات کوکی نے اپنی یکوب 

 ن کو ان کی پیروی کی تلقین کی ہے

 

ریضہ بطریق احسن سر اام دے ے نو  ان

 

ہ اللہ فی الارض کا ف

ت

ت
ل  ف

 

چ
 کہ وہ 

ت

ب۔ی

 ریخی نمونوں میں حضرت آدم علیہ السلام کی توبہ و رجو ، حضرت نوح علیہ السلام کی انتھک تبلیغ تو

ت

 نی خودی کے ی

 

رایمان علیہ  حید،، حضرت اب 

 اور تسلیم و رضا ، حضرت یعقو  علیہ السلام کا صبر، حضر

ت

 شکنی و آتش نشینی، حضرت اسماعیل علیہ السلام کی اطاع

ت

 
ت یو ع علیہ السلام کا السلام کی ی

ب
ٔ
 ثیر نغمۂ توحید،، حضرت سلیمان علیہ السلام کی غیر معمولی لطنت  نےعصمت کا حفظ ، حضرت داو

ت

ری و خاک ساری، حضرت موسی بھی د علیہ السلام کا پر ی

 

 
 عاخ

ی علیہ السلام کا پیام محبت اور حضرت محمد 

عث خ

ال، حضرت   و د 

 

 
ر لحاظ  ب  صلى الله عليه وسلمعلیہ السلام  وحضرت ہارون علیہ السلام کی حق کے لیے ج

 
    ہ

 

 

جامع سیر الاب

 تقلید ہیں۔
 

بقاب

اا کی محبتہیں۔ ان کی شخصیت میں یقیناصلى الله عليه وسلمبخودی کے مردِ کامل خیر البشر حضرت محمد مصطفی 

 

ر کو کانےنے اور عالم  د
 
 اصلی ہے ر د اس جوہ

ِ
ر
 
 جوہ

رکیب  ب تسخیرِ کائنات اور ارتقائے

ت

ِ خلق کی ب

ت

ام

 

اا اور د

 

 د

ت

ی ہے۔معرفتِ نفس، محبتِ خاق، اطاع

ہہ ل

 ا

ت

   بنانے والا عنصر اطاع

ت

 حیات کی راہیں ی

 ریخی نمونے زندیوںں کے کی صلى الله عليه وسلمسول ر اور  اصحا ، آل رسول صلى الله عليه وسلمب مصطفی ہموار اور منزلیں سر ہوتی ہیں۔ اس سلسلے میں خیر البشر حضرت محمد

ت

پوری  ی

 کا مشترک ورثہ ہیں

ت

 

 

 ن

 

رد کی  ک ان

 

 ر کرتی ہے۔کامیابی  ب ہم کنا  شخصیت کو ستحکم کرتی اورکی تقلید ف
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رعون ، ابو جہل، ابو لہب، میر جعفراقبال نے 

 

 حامل خصیاتت کے طور پر پیش کیا ہے اور ان  ب منفی خودی کی میںمیر ح دق وغیرہ کو انے  کلام اور  نمرود، ف

 کا ز

ت

رد اور جماع

 

 ہیں۔ خودی کا زوال ف

ث

ا ر اور خودی کے زوال کا ی  ع

ث

ش

ت

ث

 

ی
راد معا شرے میں ا

 

اوریہ زوال  وال ہےاحتراز کی تلقین کی ہے کہ یہ اور ان جیسےاف

 ۔اقبال کو گوارا نہیں

 حوالہ جات

ر فاروقیب۔۱
 
ر پبلی کیشنزلاہور:ب-سیرتِ اقبال -پروفیسر،بمحمد طاہ

 
 ۲۶۱ص  -س۔ن ،گوہ

 ب)-عطا اللہ، شیخبببببببببببب۔۲

ت

 مہ -(مری

 

ب۴۱ص-ٔٔ ب۱۱۱۱اشرف لاہور : شیخ  -(حصہ دوم)ب-اقبال ی

رقی اردو -اردو اقبال نمبر -مشمولہ -اقبال کا تصورِ خودی   -عابد حسین، ڈاکٹر، سید            ب۔۳

ت

ر  -نئی دہلی: انجمن ب  ۲۰ص -ٔٔبب۱۱۳۱اکتوب 

رمان فتح پوری ، ڈاکٹرب۔۴

 

ب۱۱،۱۲ص   -ء۲۰۰۶بب-لاہور: الوقار پبلی کیشنز -اقبال    کے لیے  -ف

   -مقالاتِ اقبال -مشمولہ -دیباچہ ثنویی اسرارِ خودی -محمد اقبالب۔۱

ت

رز-عبدالوا س معینی، سید –مری

 
 

، ۱۱۱ص -ٔٔ ب۲۰۱۱ب-لاہور: القمر انٹر پراب

۱۱۱ 

بب۲۳۳ص-ایضاہ ببببببببب۔۶

رہ معارف اقبال  -مشمولہ  -خودی  -عبدالشکور احسن، ڈاکٹرب۔۷

 

ب۲۱۱ص   -ء۲۰۱۰ب-لاہور: پنجا  یونی ورسٹی اورینٹل کالج   -جلد دوم  -داب

 ۱۲۷ص ب-ٔٔبب۲۰۱۱ب-طبع ی  ز دہم -لاہور: اقبال اکادمی ی  کستان -کلیاتِ اقبال اردو ب، مشمولہ،ضرِ  کلیم ب-محمد اقبالب۔۱

 ۴۱۱ص  -ٔٔبب۲۰۱۱ب-طبع ی  ز دہم -لاہور: اقبال اکادمی ی  کستان -کلیاتِ اقبال اردو    ، مشمولہ،ی  لِ جبریل  -محمد اقبالب۔۱

 ۱۶ص:  ۔ء۲۰۱۶بب-جہلم: ی  کارنر  -اقبال کا ظرییہ خودی   -عبدالمغنی،ڈاکٹر بببببببببببب۔ ۱۰

 ۶۲۶ص۔کلیاتِ اقبال اردو    ، مشمولہ،ضرِ  کلیم  -محمد اقبالب۔۱۱

ر فاروقی ،ب۔۱۲
 
 ۲۶۷ص-سیرتِ اقبال -پروفیسرمحمد طاہ

ر  -محمد اقبالب۔۱۳

 

ا کرد اے اقوام مشرق مع مساف  ۱۱۴ص   -ء۱۱۱۰بب-طبع ششم  -لاہور:شیخ غلام علی اینڈ سنز  -کلیاتِ اقبال فارسی -پس چہ ی  ی 

 ۳۱۳ص۔کلیاتِ اقبال اردو     مشمولہ،ب،ی  لِ جبریل -محمد اقبالب۔۱۴

ب۱۱۱ص۔کلیاتِ اقبال اردو     مشمولہ،بضرِ  کلیم-محمد اقبال      ب۔۱۱

 ب۔۱۴۳ص۔کلیاتِ اقبال اردو     مشمولہ،بضرِ  کلیم-محمد اقبالب۔۱۶

 ہیب(مرتبہ)طالعہ  اقبال -مشمولہ-اقبال کے ظرییۂ خودی کا صحیح مفہوم  -حکیم احمد شجا ب۔۱۷

ث

ر نوا
 
 اقبال ، گوہ

ِ
رم

 

 ۔ء۱۱۱۳ب-طبع دوم -لاہور: ب 

 ۲۱۶ص 

 اقباللاہور:ب-شذرات فکر اقبال -(مترجم)-افتخار احمد صدیقی ب۔۱۱
ِ
رم

 

ب۷۷ص  -ء۱۱۷۳ب-ب 

 ۱۴ص-اسرارِ خودی -محمد اقبالب۔۱۱

رہ معارف اقبال  -مشمولہ،بخودی -عبدالشکور احسن، ڈاکٹرب۔۲۰

 

ب۲۱۱صبب۔جلد دوم  -داب

 ۴۱۶،۴۱۷ص ۔کلیاتِ اقبال اردو    ، مشمولہ،یلی  لِ جبر -لمحمد اقباب۔۲۱
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 ۴۱۰ص -ایضاہب۔۲۲

 ۴۷۱ص-ایضاہب۔۲۳

 ۴۳۱ص-ایضاہب۔۲۴

 ۴۲۱ص-ایضاہب۔۲۱

 ایضاہب۔۲۶

 ۴۲۱ص-ایضاہب۔۲۷

ب۴۲۰ص-ایضاہب۔۲۱

رہ معارف اقبال  -مشمولہب،خودی  -عبدالشکور احسن، ڈاکٹرب۔۲۱

 

 ۲۱۱ص۔جلد دوم  -داب

 ۳۲ص -اسرارِ خودی -محمد اقبالب۔        ۳۰

ب۳۳ص-ایضاہ ب۔        ۳۱

ب۳۱۴ص۔بکلیاتِ اقبال اردو    ،مشمولہ،بیلی  لِ جبر -محمد اقبالب۔       ۳۲

 ۴۶ص-اسرارِ خودی -محمد اقبال       ب۔۳۳


